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El milagro de la libertad yace en este poder comenzar, que a su vez, estriba en el
factum de que todo hombre en cuanto por nacimiento viene al mundo —que yaestaba
antes y continuara después— es é mismo un nuevo comienzo.

Hanna Arendt

El presente trabajo pretende mostrar un ethos filosofico (sabiduria préctica) que
fortalezca un didogo racional desde un horizonte practico-discursivo, como medio
pristino de una cultura de lainclusion. Esta propuesta se vera respaldada en cuatro
momentos: en el primero, se esbozardun planteamiento acercadel concepto de cultura
como telén de fondo donde, precisamente, se desarrollard el ethos entre el didlogoy
la cultura de la inclusion; en un segundo momento, explicaremos el proyecto de
[lustracién kantiano y su enlace con la propuesta discursivo de Habermas. Todo ello
nos conduciraal problemadel texto: ¢como estructurar el uso debido delarazénenel
did ogo encaminado alatomade decisiones que beneficien -y no afecten— atodos|os
participantes, como unaposibilidad delainclusion?

El tercer momento, expondra la razon discursiva de Habermas, ésta pretende evitar
lavulnerabilidad de las personas desde un enfoque estrictamente cientifico-racional,
sin embargo, de esta postura se derivan algunas probleméticas muy interesante; 1o
que dara motivo para referir a la propuesta de Ricoeur, mientras que sostiene que
antes de lamoral establecida por normas —que alienta una cultura de la exclusion—,
hay unaéticadel buen vivir (cuarto momento), que precisamente posibilitaunacultura
delainclusion.

¢De qué manera entender la cultura? Sin duda, |a cuestién planteada abre un gran
horizonte de lineas argumentativas que podrian proporcionar un abanico derespuestas,
sin embargo, en esta ocasion no toca desarrollar tan ambiciosa investigacion; baste
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con decir que la cultura debe entenderse como una interrelacion auto-creativay sin
jerarquias de numerosos elementosinmersos en el acontecer cotidiano, como son los
mitos, los simbolos, las normas, las tradiciones, las religiones, € lenguaje —como
dispositivo de control o como aperturaal mundo—y muchos otros componentesquele
proporcionan sustento.

L as estructuras culturales conviven adistancia, es decir, no se tocan totalmente una
alaotra, como condicién de supervivencia, solo asi pueden ser pensadasy validadas
en determinado ambito en el que se justifica su subsistencia.

Laculturaesparael sujeto el campo de emancipacion por excelencia, el acto primitivo
de libertad del cual se hace acreedor, la manera que tiene para concebirse como
parte de la naturaleza, aunque fuera de ella, estar en y sobre la naturaleza: ese es el
mayor acto delibertad que posee el sujetoy sobreel cual sefundamentatoda cultura.

Dicotomia esféricaentre el estar en'y sobre la cultura que le permite a sujeto ser el
personaje-intérprete por excelenciadelamisma, situacion quele otorgaherramientas
necesarias para crearla 'y crearse en ella, como un movimiento paralelo donde a
mayor creatividad, paradar piealacultura, més eslaacumulacion constitutivadelas
relacionesintersubjetivas.

El carécter constitutivo del hombre en la cultura resultainevitablemente paradgjico,
se despoja de la naturaleza pero no la abandona, siempre esté en este doble juego
entre su libertad y las cadenas quelo atan alacavernade lanaturaleza, aqui es donde
lareflexién interdisciplinaria de la cultura encuentra otra vertiente para ser pensada;
rareza primigeniaque le sirve de apertura, a ponerse en dudalalibertad del hombre
que sirve para dar pie a la cultura, también queda en entredicho su interpretacion
como sujeto y, por tanto, de la culturacomo cultura.l

Sin embrago, alin no queda del todo claro qué es lo que se entiende por cultura,
preguntarnos sobre el concepto de cultura, la manera en que se procedera para
bosquejar un concepto de cultura, consiste en enumerar |0 que no puede ser entendido
directamente como cultura, si bien, todas esas nocionesde o que no es culturatambién
son afectadas indirectamente por € término cultura, no sigue necesariamente que
con base en ellas podamos acercarnos a la idea de cultura. Por lo tanto, la tarea es
indagar sobre ese tel6n de fondo llamado cultura,?2 entendiendo esta investigacion
como una busgueda del caracter genético de la cultura; es decir, no perseguimos

1 Cf. AGUILERA Pedrosa, Antonio. Hombre y cultura. Trotta. Madrid, 1995, pp. 11-19.
2 Cf. MARCUSE, Herbert. Ensayos sobre politica y cultura. Ariel. Barcelona, 1972, pp. 89-112.
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como fin un concepto de cultura que obedezca a parédmetro de una ciencia de la
cultura,® por el contrario, averiguamos un concepto mediante el cual se puedahablar
y gercitar de maneramésampliaeincluyente sobrelaesferacultural, sin que por ello
[leguemos a confundirlacon algun tipo de universalismo.

Cultura no es algo homogéneo y universalista, hemos de aceptar la propuesta de
Ledn Olive, cuando nos dice que el concepto de cultura es polisémico,* ya que
engendra la importante posibilidad de abrirse al evento que la encause a sustentar
todo tipo de acontecimiento en la vida humana que pueda sostenerse como cultural.

La cultura tampoco es una memoria de sucesos histéricos, porque estariamos
limitdndolaaservir solo de contenedor de aconteci mientos, reiterados como un mero
instrumento, el recuerdo proporcionarialo novedoso delamemoriacolectiva, viciosa
y abstractamente inditil.

Al concebirlacomo el conjunto de conocimientosacumuladosalo largo delareflexion
del hombre, se ve en ella ese universo homogéneo que no da pautaalo inexplicable,
y que ademés, requiere de una seleccion empirica totalmente causal, esto es, todo
debetener unaexplicacion, un principioy un fin, hablamos desde unateoriade sistemas,
enlaqueindiscutiblemente, serequieren grutas especificasparaevitar laincertidumbre.

Por otro lado, concebir asi a la cultura acarrea un vuelco reflexivo, con ésto se
quiereresaltar el carécter volitivo delaculturamisma, ladindmicacultural laconvierte
en unaespeci e de certeza pasaj eraque necesita ser entendidaen su pasado, vivenciada
en su presente e interpretada en su futuro.

Mucho menos es unaformade comportamiento visto en alguna sociedad determinada,
planteada desde este angulo, se aceptaré |a supremacia de algunas sociedades sobre
otras, esto es, laexistenciade unajerarquiacultural, por tanto social, donde cierto tipo
de culturas estén en posesion de la cultura verdadera, con la obligacién de otorgarla
alasotras por viapacificao no pacifica. Hablar de culturacomo un comportamiento,
es reducirla a un grado minimo, puesto que se piensa como un destino moral que
necesariamente apela a pretensiones universalistas.

L ossistemas de creencias tampoco son las vertientes adecuadas para poder encapsul ar
totalmente la idea de cultura; de entrada, estos sistemas estdn encaminados hacia

3 Cf. RAMIREZ, Mario Teodoro, “¢Qué filosofia de la cultura?’, en Devenires, Afio | N° 1, enero 2000, p.
30.
4 OLIVE, Ledn. Multiculturalismo y pluralismo. Paidés-UNAM. México, 1999, p.61.
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una vision de caracter universalista. Por otro lado, se pretende hacer referencia a
una fe o dispositivo coman; este mismo hecho hace surgir su propio ejemplo en la
historiadelo que se denominaOccidente, yaqued cristianismoy todaslasingtituciones
encargadas de los dispositivos sociaes, dogmaticamente se han creido poseedoras
delafey el control comun en todo €l universo, |o que exclye otro tipo de creencias
religiosas o morales, otro dios, otrosdioses, y otrasformas de conformar instituciones;
aqui conviene hacer unaanotacion: a hablar de unaideaposibledecultura, el hombre,
en su naturaleza, moralidad y eticidad, ha demostrado la necesidad de encontrar un
punto de referenciaen todo |o que hace, un sentido que lo guie en su andar cotidiano;
para evitar malos entendidos, hemos de nombrar esa necesidad con un término
encaminado acubrir los diferentes senderos de sentido que puede buscar y encontrar
el sujeto intercultural, que permite hablar desde el interior mismo de ella: la actitud
constitutivadelaintersubjetividad.

Lo intersubjetivo pretende cubrir esa necesidad fragmentada que se halla en el ser
humano al saberse cobijado por un sentido, asi, encuentraun punto de referenciaque
no le hace perder su paso en e mundo cadtico y revoltoso. En suma, la idea de
cultura no puede ser entendida como el progreso en cualquier materia, sea esta
econdmica, politica, cientifica, técnica, bélica, etc., pues se corre el riesgo de hacer
de ella un bandera comun de la destruccion més que de la creacion, ya con esto
asoma un carécter constitutivo de la cultura: la creacion o la novedad en cada una
de sus actividades.

Se abren las puertas hacia la idea de cultura que tenemos en estos momentos, la
Unicamanerade hacer de ellaunaposesionlo mésampliaposible, sinllegar aperjudicar
anadiey sintener algun tipo de universalismo en vista, es presentandolacomo creadora
de sentidos que den un sustento ontol 6gico alaexistencia subjetiva, esto es, €l sujeto
tienelanecesidad de saberse en la culturay, ademéds, de reconocerse en ella desde €l
momento en que trata de localizar algin sentido en su existencia, la cultura, como
acto creativo, se lo otorga.

Esdecir, laculturaes un proceso que creay auto-creaal sujetoy, por tanto, le otorga
realidad, proporcionandole un nuevo sentido al mundo delavida: unainter-subjetividad
renovada, constitutiva, creativa y novedosa, que requiere como fundamento el
reconocimiento delo diferente.
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Para Kant, o humano puede ser comprendido en dos momentos; en el primero lo
humano, como idea, es puramente racional, libre, auténomo y respeta las leyes
universales; en e segundo |o humano como fendmeno, o muestra en la naturaleza
misma, irracional, dependiente, en donde conocey se relaciona con otros hombres.

Kant postula que el hombre se representa en la naturaleza como fenémeno, sin
embargo, posee la capacidad cognoscitiva de comprender su situacion, de superarla,
por lo cual, es hecesario que actle como si fuera el ideal (sabiendo que nunca podra
ser); parague el hombre del segundo momento se comporte como si fuerael primero,
debe de existir algo que sea el puente de enlace entre ambos, ese algo, o podemos
entender en el concepto de llustracion:

Lailustracion eslaliberacién del hombre de su cul pableincapacidad. Laincapacidad
significa la imposibilidad de servirse de su inteligencia sin la guia de otro. Esta
incapacidad es culpable porque su causano reside en lafaltadeinteligenciasino de
decision y valor paraservirse de si mismo, de ella, sin latutelade otro. jAtrévete a
saber! jten el valor de servirte de tu propiarazon!...6

Este esel momento en el cual el sujeto solamente deja de explicarselo que él mismo
cuestiona, y empieza a afadir su propio criterio, comienza a sintetizar, y es cuando
desarrolla su facultad de conocer, es decir, su capacidad de cuestionar, reflexionar y
teorizar.

Otracaracteristicaimportante delailustracion, eslanecesidad de conocer sin dogma-
tismo alguno, mejor ain, de liberarse del dogmatismo, y esa libertad |a entendemos
como, puedes, pues debes,” por lo tanto, el deber en Kant se presenta como la
obediencia a una ley universalmente vélida para todo ser racional, esta ley es un
imperativo, el imperativo categoérico: ... obrar sdlo segin una maxima tal que
puedas querer al mismo tiempo que se torne ley universal.8

Larazon es autbnoma de actuar, no existe impedimento empirico que le trunque su
obediencia a imperativo, por 1o que € ser humano debe de apelar a su razén para
actuar voluntariamente ante si mismo, y los otros hombres deben de hacer 1o mismo.

5 Cf. AGNES, Heller. Critica de la Ilustracion. Peninsula. Espafia, 1984, p. 26.

6 KANT, Emmanuel. Filosofia de la Historia. Fce. México, 1981, p. 25.

7 Cf. SCHULTZ. Schultz, Kant. Labor. Espafia, 1971, p.83.

8 KANT, Emmanuel. Critica de la Razon Préctica. Porria. México,1975, p. 39.
9 |bidem, p. 182.
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Lalibertad se complementa cuando se obedecen |os dictados de laley universal, ya
que €ella tiene una funcion regulativa, es un postulado de la razén préactica, es la
libertad de hacer uso publico de la razén integramente.®

Hablar de hacer uso publico de la razon, es comprender que empleara la libertad
ilimitada para servirse de su propia razén y hablar en nombre propio;11 al
utilizarla, somos capaces de ofrecer argumentos a nosotros mimosy alos otros, es
decir, lo publico se razona en esta disposicion y competencia para justificar nuestro
actuar y, en determinada discusion, paralograr cierto acuerdos.

Lo que produce el uso publico delarazdn esel consenso, el acuerdo, laigualdad, ya
que no es € individuo el que tiene larazon sino el argumento que presenta, paralo
cual, es necesario desechar todo principio de autoridad personal, y tratar de concebir
una fuerza de autoridad (potestad) de la razon dialégica. Sin embargo, ¢cOmo
estructurar el uso debido de larazon en €l didlogo que se lleva a cabo para tomar
decisiones que beneficiaran —y no afectaran— a todos los participantes?

Larazon dial égica, hasido trabajada por un fil6sofo posterior aKant, y que en buena
medida asume €l proyecto de la llustracion, desde una postura disyuntiva entre la
raz6n comunicativay larazon instrumental; Habermas, tomael uso delarazén como
elemento indispensable hacia e perfeccionamiento de lo pdblico; emprendera la
reflexion como unatarea fundamental en el trabajo fil osofico.

Lapretension habermasiana, esreducir €l actuar del sujeto alanormatividad puramente
racional, donde toda posible contingenciatenga un control, una sistematizacion que
pueda determinar estructuras de inspeccion.

Uno delos principales problemasa que puede conducirnoslaéticadiscursiva, y que
pretende lateoriade laaccion comunicativa, es su peticion de quelas normas morales
se asemejen alos enunciados asertdricos del mundo delaciencia; esdecir, seintenta
una razon discursiva que, en cierto momentos de exigencia argumentativa, ya no
tomaraen consideracion laaccionindividual de cadasujeto—esdecir, lascontingencias
de la subjetividad quedan delegadas al desconocimiento por parte de las decisiones
sociales—; sin embargo, Ricoeur menciona que esta visiéon de la razon conduce a
circulos reducidos de hablantes, esto es, solo se usan las palabras y los enunciados
codificados en la comunidad que dialoga, por €ello: trasladado a la teoria de la

10 |pid, p. 31.
11 RICOEUR, Paul. Del texto a la accién. rFce. México, 2002, p. 225.
12 RICOEUR, Paul. Critica y conviccién. Sintesis. Madrid, 2003, p. 131.
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accion el concepto de codigo, implica que la accién sensata es, de una manera
u otra, gobernada por reglas.1?

El filésofo francés, sostendra que estas reglas no responden a las contingencias
—piénsese, por gemplo, en el tema de la inclusion y exclusion de personas con
capacidades diferentes— que pueden interponerse en las discusiones de los dial ogantes,
y sobretodo, cuando ese grupo de personas corresponden o representan unaminoria
dentro del total de quienes dicen; es decir, en la propuesta de Habermas hasta qué
punto es posible salir del model o de discusién sin que se considere como violacién de
las reglas; Ricoeur responderd que antes que la moral establecida por 10s normas,
existe una ética del deseo de vivir bien.13 Por |o menos, en este momento, podemos
entender que la éticapensada por €l fil6sof o alemén dejade lado este deseo por vivir
bien, centrandose en unavidaque en teoriaes buenaparatodos, pero que seguramente
no corresponde alos deseos de todalacomunidad, mejor dicho, detodaslasminorias
gue conforman lo gue las ciencias sociales han denominado comunidad o sociedad.

Ricoeur denominardalaéticahabermasiana, que extrae delarazdn dia 6gicapropuesta
en lateoria de la accion comunicativa, como la heredera de la moral kantiana, que
replanteacomo unareconstruccion formalistareflgjadaen lamoral delacomunicacion.
El problemano eslaexistenciade validez en los argumentos, sino en lag ecucion de
los mismos; paralo cual, Ricoeur enlos cuatro Ultimos capitulos de su libro Si mismo
como otro, presenta una pequefia ética agrupada en la idea de la vida buena y la
sabiduria préctica; basdndose en tres términos: 10 mismo, lo otro como portador de
rostros y un tercer otro como sujeto de justicia. En esta triada, se debe de tener
cuidado al saltar de un nivel aotro, por lo tanto, deben de considerarse tres pasos:

1. Lavidaéticaes €l deseo de una realizacion personal entre los otros y para los
otros, apartir delavirtud, delaamistad y delajusticia.

2. Respeto de si y respeto del otro.

3. Trataderesponder lapregunta: ¢como enfrentar las situaciones deincertidumbre
0 desacuerdos? ¢En qué se convierte la justicia cuando debe de aplicarse en
situaciones particul ares?

Debido alo anterior, nuestro fil 6sof o sefidlaraque lapoliticasolo leinteresadesde un
punto devistajuridicoy moral; considerando la exterioridad del otro como formade
responsabilidad frente a € —cOmo se responsabiliza cada sujeto con su diferente,
como incluimos al diferente en nuestro horizonte de vida—, y la anterioridad de la
ley moral, esto es, atodaley moral |e antecede otraley moral. El origeny comienzo

ETHOSEDUCATIVO 38 *enero-abril de 2007+11



articulos

de lamoral siempre escapa a plano cronoldgico, y se resguarda en el ya-siempre-
ahi, un presente cosmico.

Esta paradoja de la politica, se desenvuel ve de una maneramuy peculiar en relacion
con laconvivenciaque hay entre diferentes minorias sociales—masno lajusticia, que
también exigen ellas— en correspondencia con los intentos de relacion en un plano
factico institucional entre los grupos minoritarios y los dominantes, en lainclusion
directadelos primerosen las politicas publicas delos Gltimos; aqui lajusticiano ser&
vengativa sino benevolente, sin confundir lo imprescriptible y lo imperdonable, es
decir, mientrasresultapertinentelegidar sobrelo imprescriptible, esimposible hacerlo
sobreloimperdonable; yaqueel perdon esago que sdlo las victimas pueden conferir,
Ricoeur dice: nadie tiene poder sobre el tiempo del dolor ni sobre el tiempo del
duelo.13 Sin embargo, lafacticidad institucional, debe inclinar sus acciones plblicas
sobreloimperdonable o lasformas de comportamiento en relacion aladiscriminacion,
caracterizadas con € reconocimiento oinclusion delo diferenteen e gercicio cotidiano
de la o las vidas en sociedad, apelando a una sociedad de la inclusion y no de la
exclusion.

Por ello, el pedir perddn es una opcion que debe g ercitarse en €l plano politico, para
lo que esineludible conjuntar €l trabajo del recuerdo, el trabajo del dueloy lademanda
de perddn.

El olvido procededelamemoriay delafidelidad a pasado; €l perddn, delaculpabilidad
y delareconciliacion con el pasado. Aunque ambos se cruzan indefinidamente en el
horizonte delamemoria feliz, que también comprende el recorrido deladialécticade
lahistoriay delamemoria.

Ricoeur representa un atentado a la confabulacion de la memoria, una debilidad de
ella; por eso, la memoria se vislumbra como una constante lucha contra e olvido,
aunque, contradictoriamente, se debate contrala memoria que no olvida nada.

En buenamedida, laargumentacion de Ricoeur apunta haciaunamemoriaque negocia
con el olvido paralocalizar €l justo medio, unaprudencia aristotélicaque se desprende
totalmente de las pretensiones de la reflexion préctica.

13|pid., p. 158.
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Al plantear |laideade grado de profundidad de ol vido, presenta unadescripcion delos
fendbmenos mnemaonicos, en su distincion entre enfoque cognitivo (dondelamemoria
es aprehendida mediante |a pretension que tiene de representar fielmente el pasado)
y el enfoque pragmético (el lado operativo delamemoria). El olvido intentareplantear
ambos enfoques mediante el principio de discriminacién, que cuenta con niveles de
profundidad y de manifestacion.

Déel olvido profundo propone dosfiguras: el olvido por ladestruccion delashuellasy
el olvido dereserva; aéste, se recurre cuando nos viene el placer de recordar 1o que
alguna vez vimos, oimos, sentimos, aprendimos 0 conseguimos; es decir, estamos
frente a una experiencia para siempre.

Reflexionar tedricamente sobre el olvido, invitaalatoma de alguna accién sobre €l
mismo, por lo cual aparecelafiguradel perddn; el perddn no esfécil, no esimposible,
es dificil, porque la profundidad de la fatay la atura del perddn, constituyen su
esencia espinoza; reconociendo, finalmente, que el perddn esta comprendido en la
dialécticadel arrepentimiento, yaque, paraperdonar hay que desligar al agente de su
acto, lo cual esextremadamente dificil en cualquier condicion histérica.

Por lo tanto, el perdon es diferente del olvido, mediante el perddn se olvidan las
deudas, mas no los hechos, éstos son importantes porque sirven a la memoria de
terapia, sorteandose el contenido destructor de los mismos.

¢Cudles - e preguntariamos a Habermas- serian los argumentos para lograr que los
sujetos con capacidades diferentes, perdonen, o incluso, olviden, las ofensasrecibidas
por los sujetos normal es o por |as politicas de supuesto reconocimiento deladiferencia?

Ricoeur, sostiene que una sociedad con las caracteristicas propuestas por la ética
dial 6gicade Habermas, jamés podra ser auténticamentelibre. Laética, corresponderia
alavoluntad detener unavidajusta, cony paralosotros, y con lapretension de gozar
las instituciones justas: la paradoja es que el cuidado por justificar las normas
de la actividad comunicativa, tiende a ocultar los conflictos que conducen a la
moral hacia una sabiduria préctica, que tiene por emplazamiento el juicio moral
en situacion.1®

15 RICOEUR, Paul. Si mismo como otro. Siglo XXI. México, 1996, p. 308.
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Para Ricoeur, €l concepto de razén préactica debe tener un lado inclinado hacia la
razon, aungue no necesariamente sea esta su Unica forma de proceder, ya que en
buena medida también le correspondera una parte irreducible hacia todo caracter
cientificista de larazon; se trata de reconvertir alarazén su funcién critica: utilizar
la funcién critica de la razon practica respecto de las representaciones
ideolégicas de la accién social .1®

El concepto de razon al actuar fortalece la funcion critica, y posee cuatro caracte-
risticas.

a. Deseoirracional: qué cantidad de qué deseo algo, y por qué prefiero unacosay
no laotra.

b. Poder situar el significado de unaaccion particular.

c. El sentido de disposicion hacia cualquier acontecimiento que enfrentemos, una
explicacion teleol6gica de nuestras acciones.

d. Razonamiento préactico: ordenar |asintenciones de nuestras razones para actuar,
y fijar unadistanciaentres|os multiples deseos que poseemosy laaccion concreta
gue realizamos, al canzando unajuicio razonado de nuestras habilidades.

Con estos elementos, Ricoeur retoma el pensamiento aristotélico que parte de la
sabiduriapréctica (phroainesis, que podemostraducir como preferenciarazonadal®),
conlafinalidad de actuar solamente en determinadas circunstancias; aéstacondicion,
se le agrega la del componente axiolgico, es decir, el hombre prudente debe
conducirse con rectitud, una éticaque personalizalanorma, el razonamiento practico
se cristianiza en la parte tedrico-discursiva de la phrénesis. Hay que cuidar no
confundir larazdn préctica con la cienciade |o préctico, pues no es posible que ésta
se de.

El filosofo griego entiende por felicidad, larealizacion de lavidafeliz: obrar y vivir
bien, mediante el razonamiento préctico que se logra esencialmente en lavirtud; la
busqueda de lafelicidad hade unirse alaestructurade laaccion, lacual se compone
de elementos deliberativos: la funcién del prudente consiste, sobre todo, en
deliberar rectamente, y nadie delibera sobre lo que no puede ser de otra manera
ni sobre lo que no tiene fin, y esto es un bien practico.” En ella, se discuten los

15 RICOEUR, Paul. Del texto a la accién. rce. México, 2002, p. 219.
16 Cf., Ibidem., p. 222.
17 ARISTOTELES. Etica nicomaquea. Gredos. Madrid, 1985, p. 277-278.
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planosdelo general, pero sobretodo, los planos delo particular, porque ahi esdonde
aparece la contingencia, el azar, la fortuna, de la experiencia diaria de cualquier
persona.

Hacer que nuestra fortuna coincida con nuestra calidad de vida, considerando la
imposibilidad dejerarquizar losvaloresdelavida, en el caso se priorizaraaguno, este
seria la phronesis, en consecuencia, se avienen las demés virtudes, todo ello en la
figuradel hombre sabio, virtuoso o prudente. Como bien o sefialaRicoeur: la sabiduria
préctica consiste en inventar los comportamientos justos y apropiados a la
singularidad de los casos, aunque, no por ello, esta abandonada a la arbitra-
riedad.8

La sabiduria practica como discurso racional, sirve para hacer frente alafortuna, y
para responder de manera oportuna y mesurada a todas las desavenencias de lo
cotidiano, trabajando y manteniendo las emociones con las que tropezamos en la
exterioridad de nuestro si mismo; esta contingencia, que generalmente orilla a un
comportamiento vulnerable, y por tanto frégil, debera de sobrellevarse desde una
préctica-racional, en la que prevalezcan las relaciones intersubjetivas en un plano
intimo, esdecir, delasubjetividad privadahacialaalteridad publica.

Por ello, poseemos la capacidad de elegir: sin intelecto y sin reflexion, y sin
disposicion ética no haya eleccion, pues el bien obrar y su contrario no pueden
existir sin reflexion y caracter.19 Esta manera de tomar decisiones, fomenta
iniciativas para desplegarnos en nuestro presente activo, es decir, el momento de la
reflexion siempre vaacompafiado por uno de eleccidn, y esto eslo que denominaremos
accion desde una cultura de la inclusién.

v
Para poder superar las normas cientificistas de la actividad comunicativa, |as cuales
parecen ser universales e irrefutables, la ética discursiva indaga sobre un objeto-
valor tomando en cuenta un tipo ideal de estructura o de sujetos ideales para una
culturaideal (un didogo entre seresraciona es—o ilustrados— que of rezcan argumentos
y formen parte del juego del lenguaje acordado para juzgar su validez o invalidez),
donde ladiferencia quede relegada como materiaen los hospitales, lasescuelasy los
centros especializados, paralas exclusiones de subjetividades diferentesen el acontecer

18 RICOEUR, Paul. Si mismo como otro. Siglo XXI. México, 1996, p. 294.
19 ARISTOTELES. Etica nicomaquea. Gredos. Madrid, 1985, p. 271.
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cultural factico. La ética de la inclusion, indagara sobre temas que incumben
particularmente a la sociedad en cuestidn, sobre hechos sociales, que no necesaria-
mente estan formados como estructuras l6gicas, pero que si pueden ser tratados, en
algiin momento y en alglin lugar, como tales.

Sinembargo, € proyecto delallustracidn no solo remite alademandadel uso universal
de la razén; para Foucault, el proyecto ilustrado® esta inmerso en la actualidad, y
hace un sefialamiento importante acerca de como enraizaen lailustracién un tipo de
interrogaci on reflexivo-criticaque cuestiona:

a. Larelacion con e presente.
b. Laconstituciondel si mismo como sujeto autbnomo.
c. El modo de ser histérico.

Lagranimportanciadelallustracién estribaen lahistoricidad —referidaaun horizonte
cultural determinado—del pensamiento delo universal; unaactivacion permanente de
laactitud critica, donde no solo cabe la concepcion habermasiana del didogo, sino
también|o hacelaéticade si mismoy lacontingenciade Ricoeur, esdecir, laaparicion
de un ethos filoséfico para fortalecer un didlogo racional?’ que no apele, en
ltimainstancia, como unadecision delasmayorias sobrelasminorias, todo lacontrario,
se debe ocupar en fomentar la actitud de consenso como condicion de mejoramiento
delainstituciones publicasy delavidapublica. Unaactitud experimental que prueba
laredlidad y la actualidad, tanto para seleccionar los puntos en que el cambio es
posible, como paradeterminar laforma precisaque debeimprimirsele adicho cambio.

Creédndose, desde una praxis comprometida, normas que validen, no de manera
cientifica, sino como unacondicién puramentevital, lanormatividad delaexistencia
hacia determinada cultura, esto es, el hombre crea valores para poder tener una
referenciaen ellos, y no paraimponerlos como condicion Gltimade convivencia

Larazdn ilustrada se ha empleado para asumir el reconocimiento del otro, pero no
comoigual auno, sino como diferente, yaen este reconoci miento hay que comprender,
de forma préctico-racional y en su méxima expresion, la cosmovision cultural del
otro, con lafinalidad delograr unainclusion social pertinente.

20 Michel Foucault, Estética, ética y hermenéutica, Barcelona, Paidds, 1999, pp. 335-352.
21 Una sabiduria préactica como lo indica Aristételes en su Etica, Libro VI.
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En un segundo momento, esindispensable que entrelos dialogantes, existauninterés
por no caer en el juego de hablar por hablar sin llegar a un acuerdo, més bien, es
necesaria la implementacion de argumentos —de buenos argumentos—, empleando
correctamente el lenguaje y no manipuléndolo, en beneficio de alguno delos partici-
pantes; |0 que nos llevaa suponer que siempre hay que estar en lamejor disposicion
deemplear el lenguaje correcto en el didlogo, en otras palabras, hacer un uso correcto
delacomunicacion. Dicho uso correcto del lenguaje, deberade concebir unacorrecta
comprension de lo que se esta argumentando en el didogo, nos referimos a una
inteligibilidad delo que se argumenta.

Todos los resultados de este didlogo se deben ver reflejados en propuestas, que
convengan en un determinado carécter de verdad consensuada; las propuestas
poseerdn un carécter universal y particular, o sea, un valor préctico-raciona para
todos aquell os que argumentan, que valga parami mismo como vale paralos deméas
(el otro), esto es, que sea reconocido por todos como algo valioso y necesario, sin
darletotal prioridad alanormatividad detipo cientifico.

Asi es como la necesidad cultural de lay desde la inclusion queda ampliamente
manifestada para el intersujeto, como esa busqueda de mundo en una perpetua
creacion; lainnovacion produce mundo, por lo tanto laculturaincluyente esentendida
como vitalidad del gercicio cultural.

Laculturainiciaa sujeto en e mundo, le da un estatus epistémico-ontol 6gico que
proporcionatodo tipo de plataformas en |as que se pueda comprometer consigo mismo,
es donde cobrafuerzas las relaciones del sujeto con los objetosy con losotrosen la
diferencia. A
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